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Im Namen Gottes, des Gnddigen, des Barmherzigen

Vorwort

Der vorliegende Text ist die ausgearbeitete und
erginzte Version eines Vortrages, den Hojjato-
lislam Dr. Seyyed Mohammad Nasser Taghavi,
der stellvertretende Leiter des Islamischen Zent-
rums Hamburg, im Juli 2007 auf Einladung der
Universitit Heidelberg im dortigen Hegelsaal
des Philosophischen Seminars hielt. Ergénzt
wurde das Redemanuskript durch Fragen der
Zuhorer und die entsprechenden Antworten.

Mit dieser Schrift ist unsere Hoffnung verbun-
den, den deutschsprachigen Lesern erstmals
Einblick in einen Bereich der islamischen Welt-
anschauung zu geben, der bisher weitgehend
unbeachtet geblieben ist.

Islamisches Zentrum Hamburg
September 2007






Einfihrung

Jedem Lebewesen gebiihren aus islamischer
Sicht gewisse Rechte, und allein die Tatsache,
ein Lebewesen zu sein, impliziert diesen An-
spruch. Diese Rechte gilt es gleichermallen
wahrzunehmen und zu achten. In der islami-
schen und spekulativen Mystik wurde dieses
Thema ausfiihrlich behandelt. In diesem Rah-
men soll jedoch nur konzise darauf verwiesen
werden, dass angefangen bei den Mineralien
iber Pflanzen, Tiere und Menschen die Gelehr-
samkeit und Vervollkommnung stetig zunimmt,
d. h. der Mensch hat von diesen vier Gruppen
die hochste Ebene der Gelehrsamkeit und Ver-
vollkommnung erreicht. Von den Tieren iiber
die Pflanzen gelangen wir zu den Mineralien,
die zwar das hochste Mal} an Faktizitit, aber das
geringste Mal} an Fihigkeit zur Realisierung der
Vervollkommnung aufweisen.

Abgesehen von der Bedeutung dieser Stufen und
Ebenen der Vervollkommnung, ist aus islami-
scher Sicht allen Lebewesen ein bestimmtes
Recht eigen, das geachtet werden muss. Im Is-
lam gilt ein Mensch als vollkommen, wenn er
die Rechte aller Lebewesen, gleich ob Mensch,
Tier, Pflanze oder Mineral, anerkennt und res-
pektiert. Selbstverstindlich hat wie bereits er-
wéhnt von diesen vier Gruppen der Mensch die
hochste Kapazitit zur Vervollkommnung, und
deshalb genieBt er eine groBere Bedeutung und
mehr Rechte als andere Lebewesen. Und obwohl
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auch Tieren, Pflanzen und Mineralien ein be-
sonderes Recht beigemessen wird, stehen sie
dennoch im Dienste des Menschen, d. h. der
Mensch kann entsprechend seiner Notwendig-
keit und Bediirftigkeit von ihnen Gebrauch ma-
chen. Die Vollkommenheit der Tiere, Pflanzen
und Mineralien besteht darin, dass sie in diesem
Kreislauf im Dienste des Menschen sind.
Nachfolgend sollen die Rechte der Tiere und
deren Bedeutung aus islamischer Sicht erortert
werden. Bevor wir auf die Aussagen des Pro-
pheten des Islam (s.a.s.) und seiner wissenden
Nachfahren und edlen Familie (a.s.) in diesem
Kontext zu sprechen kommen, wollen wir zu-
nichst einen Blick auf die Verse des Heiligen
Qur’an werfen. In diesen Versen spricht Gott,
der Schopfer aller Lebewesen und somit auch
des Menschen, u. a. iiber die Tiere. Dabei wer-
den sechs verschiedene Aspekte thematisiert, die
wir nachfolgend kurz erldutern wollen.

Qur’anische Aussagen im Hinblick auf Tiere
1. Anbetung der Tiere

Im edlen Qur’an sagt Gott, dass alle Lebewesen
Ihn anbeten, auch wenn wir in der Regel diese
Anbetung nicht erkennen und verstehen konnen.
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., Die sieben Himmel und die Erde und alle darin
lobpreisen Ihn; und es gibt nichts, was seine
Herrlichkeit nicht preist, ihr aber versteht deren
Lobpreisung nicht...” (Sure al-Isrd’, Vers 44).
Und in einem anderen Vers heif3t es:
N 6 Gyeneddl 3G d o
Alles, was in den Himmeln und was auf der Erde
ist, preist Gott... “ (Sure al—Gumu‘a, Vers 1 und
Sure at-Tagabiin, Vers 1). Gleichermallen ruft
Gott auch seinen Propheten und alle Menschen
zur Anbetung auf’

,,Darum lobpreise deinen Herrn...“ (Sure an-
Nasr, Vers 3; und mit gleicher Bedeutung in
Sure Qaf, Vers 39; Sure al-Waqi‘a, Verse 74
und 96 und einer Reihe weiterer Verse). Hin-
sichtlich der Anbetung des Donners und der
Engel heif3t es:
Lf\:/._;,,%- :J.f MB ;a:.\.iﬁ-/; i.éjﬂ }c;w:é}

,,Und der Donner lobpreist seine Herrlichkeit,

und (genauso lobpreisen) ihn die Engel in Ehr-
furcht...” (Sure ar-Ra‘d, Vers 13).

-7 w AT S, oS J’.//
. ... ' Wir preisen Dein Lob und riihmen Deine
Herrlichkeit.’... “ wird tiber die Engel in Sure al-

Bagqara, Vers 30, gesagt. An anderer Stelle wird
im Zusammenhang mit den Geschehnissen um
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die groflen gottgesandten Propheten David und
Salomon (a.s.) gesagt:

Al 5303 JUEAT 3515 2 B3l
., ...und Wir machten die Berge und die Vigel
dienstbar, mit David zusammen (Gottes) Lob-
preis zu verkiinden...“ (Sure al-Anbiya’, Vers
79).
In den Uberlieferungen und Erzihlungen vom
Propheten des Islam gibt es viele Ausspriiche,
die auf die Gottesverehrung der Tiere Bezug
nehmen; aber dieses Thema soll hier nicht wei-
ter ausgefiihrt werden. Der wichtige Aspekt im
Hinblick auf die Anbetung der Tiere ist die
Kenntnis. Gott kann nicht verehrt und angebetet
werden, ohne Kenntnis iiber IThn zu haben. Aus
der Anbetung der Geschopfe resultiert selbstver-
standlich, dass sie iiber Verstindnis und Kennt-
nis verfiigen. Folglich haben alle Lebewesen ein
gewisses Mal} an Verstehen und Wissen, dem-
gemill sie ihren Schopfer verehren. Selbstre-
dend resultiert aus unterschiedlichem Wissen
eine differente Anbetung. Mineralien, Tiere und
Pflanzen haben ihre jeweils spezifische Form
der Anbetung, wenngleich der Qur’an abgese-
hen von der jeweils artspezifischen Anbetungs-
form die Anbetung der verschiedenen Gattungen
von Geschopfen zusammen mit dem Menschen
erwiahnt, wie das zuvor erwéhnte Beispiel des
Propheten David deutlich macht. Dieser als ,,be-
gleitende Anbetung“ bezeichnete Aspekt wurde
in der Mystik viel beachtet.

T PP ¢
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Die erste Erkenntnis oder Aussage lautet dem-
nach, dass die Tiere Gott anbeten und folglich
tiber ein bestimmtes Verstdandnis, Wissen und
Bewusstsein verfiigen.

2. Die soziale Ordnung der Tiere

Ein weiterer Aspekt, der aus dem Qur’an deut-
lich hervorgeht, ist die Tatsache, dass alle Le-
bewesen und Tiere wie die Menschen eine Ge-
meinschaft bilden und eine gewisse soziale Ord-
nung haben. Selbstverstindlich gibt es struktu-
relle Unterschiede zwischen den Sozialordnun-
gen von Tieren und Menschen, wie dieser Vers
verdeutlicht:
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,Es gibt kein Getier auf Erden und keinen Vo-
gel, der auf seinen zwei Schwingen dahinfliegt,
die nicht Gemeinschaften wdren so wie ihr.
Nichts haben Wir in dem Buch ausgelassen. Vor
ihrem Herrn sollen sie dann versammelt wer-
den.” (Sure al-An‘am, Vers 38). D. h. alle Ge-
schopfe, gleich ob die Tiere auf der Erde oder
die Vogel in der Luft, leben in Gemeinschaften
wie die Menschen und werden am Tag der Auf-
erstehung vor Gott versammelt. In der islami-
schen Tradition gibt es viele Uberlieferungen, in
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denen von der Auferstehung der Tiere die Rede
ist. So wird z. B. eine Geschichte von Aba Darr
Gaffari, einem Gefihrten des Propheten erzihlt,
wonach zwei Ziegen gegeneinander kdmpften.
Der Prophet fragte: ,,Wisst ihr, warum diese
zwei Tiere kimpfen?* Die Anwesenden vernein-
ten. Daraufhin sprach der Prophet: ,,Aber Gott
weil} es, und wird am Tag des Gerichts iiber sie
Sein Urteil fallen.*

Die zweite Erkenntnis ist folglich, dass gemdf}
qur’anischer Sicht alle Tiere gleich den Men-
schen eine bestimmte Ordnung und Gemein-
schaft haben.

3. Die Macht und Kunst Gottes bei der Schop-
fung der Tiere

In vielen Versen des Qur’an empfiehlt Gott den
Menschen, iiber die Schopfung der Tiere nach-
zudenken, denn in der Schopfung der Tiere und
des Menschen sind deutlich Zeichen fiir diejeni-
gen, die Gewissheit im Glauben haben:

05435t 3a) il B13 e EL5 Uy a5 35
,Und in eurer Erschaffung und all den Ge-
schopfen, die Er (iiber die Erde) verbreitet hat,
sind Zeichen fiir Leute, die einen festen Glauben
haben. *“ (Sure al—éﬁ;iya, Vers 45).

Manche Verse beschreiben die Schopfung der

Tiere und anderen Lebewesen als Macht und
Kunst Gottes, und das Nachdenken iiber diese
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Schopfung wird als Ausdruck von Gotteskennt-

nis aufgefasst:
P
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,Und Gott hat jedes Lebewesen aus Wasser
erschaffen. Unter ihnen sind manche, die auf
ithren Bduchen kriechen, und unter ihnen sind
manche, die auf zwei Beinen gehen, und unter
ihnen sind manche, die sich auf vieren fortbe-
wegen. Gott schafft, was er will. Wahrlich, Gott
hat Macht iiber alle Dinge.* (Sure an-Nir, Vers
45).

In zahlreichen Qur’anversen werden die Art
oder die Besonderheiten von Tieren und ihrer
Schopfung thematisiert, wie z. B. im Hinblick
auf Biene, Kamel, Spinne, Ameise, Miicke usw.
So gibt es auch etliche Suren, die den Namen
eines Tieres oder Lebewesens triagt, wie die
Suren ,,.Die Kuh“ (2), ,,Das Vieh (6), ,,Die Bie-
ne“ (16), ,,.Die Ameisen” (27), ,,Die Spinne*
(29), ,,Der Elefant™ (105) usw. Diese besondere
Asthetik in der Schdpfung der Tiere findet hiu-
fige Erwihnung in den Uberlieferungen, was an
anderer Stelle noch weiter ausgefiihrt werden
wird.
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Drittens lehrt der Qur’an, dass man tiber die
Schopfung der Tiere als ein Zeichen der Schép-
ferkunst Gottes nachdenken und diese beachten
soll.

4. Gott versorgt die Tiere mit Nahrung

Eine besondere Eigenschaft Gottes besteht dar-
in, dass Er der Versorger und Gewihrer des
Lebensunterhaltes aller Geschopfe, also auch
Mensch und Tier, ist.

N N T
ey LEs, Al e N 20N

,, Und es gibt kein Geschopf auf der Erde, dessen
Versorgung nicht Gott oblige. Und Er kennt
seinen Aufenthaltsort und seine Heimstatt...."
(Sure Hud, Vers 6). Dieser Vers enthilt einige
schone und interessante Punkte. Das Leben ei-
nes jeden Geschopfes wird von spezifischen
Besonderheiten geprédgt. Manche, wie die Fische
im Meer, bewegen sich in einem begrenzten
Raum, andere, wie die Muscheln, sind noch
eingeschrinkter in ihrer Bewegung; oder die
Tiere, die in der Erde oder in der Luft andere
Lebewesen jagen und sich davon ernidhren. Gott
kennt sie und ihre Orte und Bewegungen, und Er
versorgt alle mit Nahrung, selbst jene, die sich
nicht bewegen. Das Wissen Gottes umfasst alle
Lebewesen, und Er sorgt fiir ihren Unterhalt,
und sie unterstehen Seiner Macht.
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In einem Qur’anvers ist die Rede von Men-
schen, die auf dem Wege Gottes auswandern,
und die die Frage stellen, wer sie versorgen wird
und wie sie ihren Unterhalt bestreiten sollen fern
der Heimat. Daraufthin wird ein Beispiel von
Tieren gegeben, die einen minimalen Bewe-
gungsradius haben und dennoch Nahrung fin-
den, weil Gott sie nicht verhungern lasst.

AP TN SO T2 D A P SIS DIV S
wSLL L3 g8, Jast W 115 e ple=s
,, Und wie viele Tiere gibt es, die nicht ihre eige-

ne Versorgung tragen. Gott versorgt sie und
euch... “ (Sure al-“Ankabit, Vers 60).

Die vierte Aussage des Qur’an im Hinblick auf
die Tiere macht also deutlich, dass sie ihre Ver-
sorgung von Gott bekommen wie der Mensch
auch.

5. Tierquilerei ist eine hissliche und teuflische
Tat

In den Versen 118 und 119 der Sure an-Nisa’
wird beschrieben, wie Gott mit dem Teufel
spricht und letzterer dabei sagt:

Loy e Loal I3le x OX2Y

IR
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., ... Ich werde von Deinen Dienern einen be-
stimmten Teil nehmen und ich werde sie irrelei-
ten und ihre Hoffnungen anregen und ihnen
Befehle erteilen, dem Vieh die Ohren aufzu-
schlitzen, und ich werde ihnen befehlen, und sie
werden Gottes Schopfung verdndern.” und wer
sich Satan statt Gott zum Beschiitzer nimmt, der
hat sicherlich einen offenkundigen Verlust erlit-
ten. “
Die Qur’aninterpreten weisen in diesem Zu-
sammenhang darauf hin, dass das Abschneiden
der Ohren von Tieren eine Sitte in der vorisla-
mischen Zeit war, die mit keinerlei Nutzen ver-
bunden war. Der Qur’an verurteilt ebenso wie
viele Uberlieferungen jede Form von Quilerei
von Tieren, was in einem gesonderten Abschnitt
behandelt werden wird.

Als Ergebnis kénnen wir demnach festhalten,
dass Tierqudlerei in jeglicher Form eine hdssli-
che und teuflische Tat ist, die gottliche Bestra-
fung nach sich zieht.
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6. Tiere im Dienst des Menschen und fiir den
Menschen

Einer extremen Ansicht zufolge sollen Tiere
gleich welcher Art unter keinen Umsténden fiir
den Menschen geopfert werden. Das praktische
Ergebnis einer solchen Einstellung resultiert in
einer vegetarischen Lebensweise. Der Islam
lehnt wie andere himmlische Religionen einen
solchen Gedanken ab; er misst jedem Lebewe-
sen eine bestimmte Stellung und einen spezifi-
schen Rang bei. Der Mensch ist in diesem Sinne
Stellvertreter Gottes auf der Erde, und er darf im
Rahmen seiner Bediirfnisse und der Notwendig-
keit die gottlichen Segnungen nutzen und im
Hinblick auf seine spirituelle Vervollkommnung
davon Gebrauch machen. So ist es dem Men-
schen gestattet, bestimmte Sorten von Fleisch zu
verzehren wie er z. B. auch Pflanzen als Nah-
rungsmittel gebraucht. Aber dabei soll er immer
Mal halten, d. h. nur im notwendigen Mal
verbrauchen.

A A L S R B SR ST SR I I X
. ...Esst und trinkt, doch iiberschreitet (dabei)
das Maf3 nicht; Wahrlich, er liebt nicht diejeni-
gen, die nicht Maf3 halten. “ (Sure al-A‘raf, Vers
31).
Zuweilen gibt es eine weitere extreme Sichtwei-
se, was Tiere anbelangt, die letztlich darin resul-
tiert, dass die Rationalitit negiert wird und z. B.

ein Mensch stirbt, um ein Tier zu retten. Gele-
gentlich wird der medizinischen Einrichtung
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einer Tierklinik mehr Aufmerksamkeit ge-
schenkt als den selbstverstdndlichen medizini-
schen Anspriichen in der Humanmedizin. Milli-
onen von Menschen sind aufgrund von Unterer-
nidhrung vom Tod bedroht. Hier stellt sich die
Frage, ob der Mensch fiir das Tier oder das Tier
fiir den Menschen da ist. Sicherlich ist Letzteres
zutreffend, allerdings unter der Bedingung, dass
der Mensch das Tier nicht zu egoistischen Zwe-
cken missbraucht, sondern nur ihm Rahmen
seiner Bediirftigkeit davon Gebrauch macht und
nicht darliber hinaus. In einer umfassenderen
Perspektive ist dieser Nutzfaktor des Tieres in
gewissem MaBe auch Teil seiner Vervollkomm-
nung, denn es wichst, wird geschlachtet, dient
dem Menschen als Nahrung, wird dadurch Teil
des menschlichen Fleisches, und damit hat die-
ses Tier in der Kette der Entwicklung seinen
Weg zuriickgelegt. Wird ein Tier jedoch grund-
los getdtet und kein Gebrauch von ihm gemacht,
dann ist es von diesem Kreis der Vervollkomm-
nung ausgeschlossen. Es verhilt sich also eben-
so wie im gesamten Okosystem, wo Tiere den
Fortbestand anderer Arten garantieren und damit
die Tiere selbst und die Natur fortbestehen.
Gemal qur’anischer Sicht sind alle Tiere und
Lebewesen auf der Erde fiir den Menschen er-
schaffen worden, wie an zwei Stellen explizit
hervorgehoben wird. Der Mensch ist die Krone
der Schopfung, wie der Qur’an direkt oder indi-
rekt bestitigt.

Tnz 2VT 3 G (X Tl (sl 5
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, Er ist es, der fiir euch alles auf der Erde er-
schuf...” (Sure al-Bagara, Vers 29). Auch in
Sure an-Nahl, Verse 5-8, wird betont, dass das
Vieh fiir den Menschen erschaffen wurde:
PP P £ o0

= Ll N
In diesen Versen werden die Nutzen des Viehs
fir den Menschen beschrieben: dass sie Nah-
rung geben, als Lasttiere, als Reittiere usw. ge-
nutzt werden konnen, usw. Einige Verse weiter
in dieser Sure heiit es z. B.:

P Z ca. o A8 B_. _  _2s _d %o 2
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,,Und Er ist es, Der (euch) das Meer dienstbar
gemacht hat, auf dass ihr zartes Fleisch daraus
esset...” Auch Vers 35 der Sure Fatir nennt
diese Beispiele, aber es geht dabei immer nur
um den notwendigen Bedarf und nicht dariiber

hinaus!

Der Mensch steht in der Schopfung iiber den
anderen Lebewesen, und aus seinem groferen
Wissen und Bewusstsein resultieren nicht nur
mehr Rechte, sondern auch ein groBeres Maf3 an
Verantwortung. Das Tier trigt dem Menschen
gegeniiber keine Verantwortung, wohl aber um-
gekehrt, denn der Mensch steht wie bereits er-
wihnt {iber dem Tier.

Nun wollen wir uns mit den iiberlieferten Aus-
sagen des Propheten des Islam und der heraus-
ragenden islamischen Personlichkeiten zu die-
sem Thema befassen. Diese Aussagen haben
nach der Offenbarung des Gotteswortes im
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Qur’an eine besondere Giiltigkeit und Bedeu-
tung.

Erkenntnisse aus den islamischen Uberliefe-
rungen

Grundloses Toten von Tieren

Die islamischen Uberlieferungen verneinen ein
grundloses Toéten von Tieren, d. h. ein Téten in
Fillen, in denen kein rational nachvollziehbarer
Anlass oder keine logische Notwendigkeit fiir
das Toten gegeben ist. Das bedeutet, dass die
rational nachvollziehbare Notwendigkeit sozu-
sagen die rote Linie darstellt, die nicht {iber-
schritten werden darf. Eine rationale und logi-
sche Notwendigkeit wire in diesem Sinne die
Sicherstellung der Erndhrung des Menschen
oder auch die Nutzung von Tieren beim Erpro-
ben der Wirkungen von Medikamenten bzw. bei
der Erforschung von Krankheiten, d. h. die T6-
tung einer Maus, um dadurch das Leben von
vielen Menschen zu retten. Wenn ein Verzicht
auf derartige Experimente viele Menschen der
Gefahr des Todes aussetzt, so wird sich jeder
verniinftige Mensch gegen einen solchen Ver-
zicht aussprechen. Aber auch in einem solchen
Fall gilt, dass die Notwendigkeit gegeben sein
muss. Selbst Schédlinge im Haus sollte man
nicht téten, sondern wie ein bedeutender zeitge-
nossischer islamischer Philosoph feststellt, soll
man sein Haus und seine Umgebung so rein
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halten, dass derartige Tiere keine giinstigen Le-
bensbedingungen vorfinden und sich nicht ver-
mehren.' Ich mochte Thre geschitzte Aufmerk-
samkeit auf die folgenden Worte des Propheten
des Islam lenken:

()

., Wenn jemand grundlos einen Spatz totet, so
wird dieser Spatz am Tag der Auferstehung sich
bei Gott iiber diesen Menschen beschweren. "
(Kanzu-l1-o°mal, Hadit 39971). Ein &hnlicher
Ausspruch des Propheten, in dem die Klage des
Vogels weitergefiihrt wird, lautet:

,,Jener hat mich grundlos getotet und keinerlei
Nutzen davon, und er hat mir nicht gestattet, die
kleinen Wiirmer zu essen. “ (Biharu-l-anwar, Bd.
64, S. 4 und Bd. 6, S. 270).

D. h. wenn mit dem Toten eines Tieres keinerlei
Nutzen verbunden ist, darf man sein Leben nicht
beenden. In einem schonen Ausspruch vom
Propheten des Islam wird das Recht dieses Vo-
gels wie folgt betont:

' Diese Aussage stammt von dem herausragenden
Philosophen, Rechtsgelehrten und Qur’anexegeten
cAllameh Tabataba’i, dem Verfasser des Qur’ankom-
mentars Al-Mizan.
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()

,, Es gibt keinen Menschen, der Gott nicht Re-
chenschaft ablegen muss, wenn er Tiere tétet,
ohne deren Rechte zu beriicksichtigen. Es wurde
gefragt: ,,Was sind die Rechte der Tiere? Er
antwortete: ,,Dass man sie gemdfs der fiir er-
laubte Tiere vorgeschriebenen Art und Weise
totet und sie zum Verzehr bestimmt sind. Man
darf einen Vogel nicht kopfen oder mit einem
Stein erschlagen. (Biharu-l-anwar, Bd. 64, S.
306). Auch wenn ein Tier zum Zwecke des Ver-
zehrs geschlachtet werden soll, darf es nicht
gequélt werden; und wenn wir von einem Vogel
satt werden, diirfen wir nicht mehr toten, denn
das wiére Unrecht. Der Prophet des Islam hat
grundsitzlich festgestellt, gleich ob es sich um
ein Nutztier oder einen Vogel handelt:

, Wenn ein Lebewesen unrechtmdfig getétet
wird, wird es sich am Tag der Auferstehung
tiber diesen Menschen beklagen.” (Kanzu-1-
o‘mal, Hadit 39968 und Nahgu-l-fasahe, Hadit
2670). In dieser Uberlieferung ist die Rede von
jedem Lebewesen, das sich bewegt. Es gibt eine
weitere Uberlieferung, die vom Cousin des Pro-
pheten, Ibne ©Abbas, iiberliefert wurde, der
sprach:
( )
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,,Der Prophet verneinte das Téten eines jeden
Tieres, ausgenommen die Tiere, die schddlich
sind. “ (Kanzu-l-o‘mal, Hadit 39981).%

Tierquiilerei

In vielen Uberlieferungen wird nachdriicklich
verboten, dass man Tiere quilt oder verletzt, und
es wurde z. B. auch gesagt, dass der Prophet
solche Leute verflucht hat.

' ()

,,Der Prophet sah eine Kamelstute, deren Knie
gefesselt waren, und er fragte: ,Wer ist der Be-
sitzer dieses Tieres, auf dass er am Jiingsten
Tag dafiir Rechenschaft ablege.”” (Biharu-l-
anwar, Bd. 7, S. 276). Bei einer anderen Gele-
genheit sah der Prophet ein angebundenes Ka-
mel, dem weder Futter noch Wasser gegeben
wurde. Der edle Prophet sprach:

? Es gibt zahlreiche Empfehlungen und Uberlieferun-
gen vom Propheten des Islam, die das grundlose
Toten von Lebewesen verneinen. So hat er z. B. sehr
deutlich gesagt, dass man auch darauf achten muss,
keine Ameise zu tdten (Biharu-l-anwar, Bd. 4, S.
244, Kanzu-l-o‘mal und andere Haditwerke). Es
wird z. B. empfohlen, in der Nacht weniger auszuge-
hen, weil die Gefahr besteht, dass man auf Ameisen
tritt.
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., Wo ist der Besitzer dieses Tieres? Fiirchtet er
Gott denn nicht, dass er sich so zu diesem Tier
verhdlt? Entweder muss man ihm Futter geben
oder es freilassen, dass es selbst Nahrung fin-
det.” (Kanzu-l1-o°mal, Bd. 9, Hadit 24983). Der
Prophet verfluchte auch diejenigen, die einem
Tier bei lebendigem Leibe z. B. Ohren oder
Zunge abschnitten oder es auf vergleichbare
Weise quélten oder verstiimmelten:
()

,Der Fluch Gottes treffe denjenigen, der ein
Tier verstiimmelt.” (Kanzu-l-o‘mal, Hadit
2491). In einem weiteren Ausspruch vom Pro-
pheten des Islam wird untersagt, dass Tiere zu
Schaukédmpfen missbraucht werden. Ibn “Abbas
hat tiberliefert:

()

., Es wurde berichtet, dass der Prophet die Men-
schen ablehnt, die zwei Tiere oder Vigel zum
Spaf3 gegeneinander kdmpfen lassen.* (Biharu-
l-anwar, Bd. 64, S. 227, Kanzu-l-o‘mal, Hadit
24974 u. a.). In einer anderen Uberlieferung
wird berichtet, dass ein Kamel von Hakam ibn
Harit nicht aufstehen konnte. Darauthin schlug
der Mann auf das Kamel ein. Der Prophet wies
ihn an, das Tier nicht zu schlagen und zu quélen
und bewegte dann das Kamel mir ruhiger Stim-
me zum Aufstehen. Imam Misa Kazim (a.s.) ist
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ein wissender Nachkomme des Propheten und
der siebte Imam der Schiiten. Er hat von seinen
Vorvitern vom Propheten tiberliefert:

,,Der Prophet kam an einer Gruppe von Men-
schen vorbei, die einen Vogel bei lebendigem
Leib aufgehdngt hatten, mit Steinen bewarfen
und als Zielscheibe benutzten. Bei diesem An-
blick wurde er bése und sprach: , Wer sind diese
Leute? Der Fluch Gottes sei auf ihnen.™
(Biharu-l-anwar, Bd. 64, S. 268).

Dem Propheten des Islam zufolge sind beim
Schlachten von erlaubten Tieren bestimmte Vor-
schriften einzuhalten, wie z. B. dass man ihnen
Wasser gibt oder dass das Messer scharf sein
muss, damit das Tier nicht gequélt wird. Es wird
weiter empfohlen, dass Tiere nicht gleichzeitig
nebeneinander geschlachtet werden, sondern
eins nach dem anderen, so dass sie das Schlach-
ten anderer Tiere nicht sehen. Auch darf das
Messer nicht vor den Tieren geschirft werden.
In einer Uberlieferung vom Propheten des Islam
heiB3t es, dass er irgendwo vorbei kam, wo je-
mand ein Tier auf den Boden gelegt hatte und
festhielt und ein Messer schérfte. Der Prophet
sprach zu diesem Mann:

., Willst du das Tier schlachten oder willst du es
zweimal toten? ** (Magma‘u-l-zawa’id, Bd. 4, S.
33). Gemdl dieser Empfehlung miissen Tiere,
die geschlachtet werden sollen, bis zum letzten
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Moment verantwortungsvoll behandelt werden,
damit das Tier Ruhe hat, denn das Tier hat wie
bereits erwdhnt auch ein gewisses Mall an
Verstand und Wissen. Der Prophet verneinte
auch, dass man Tiere beim Bewegen schligt. In
den Geschichtsbiichern wird berichtet, dass der
Prophet einen Mann sah, der mit einem Stock
auf ein Schaf einschlug, damit es sich bewegt.
Der Prophet forderte ihn auf, das Tier nicht zu
angstigen und zu schlagen, sondern duldsam mit
ihm zu verfahren. (S. Usdu-1-gabe von Ibn Atir,
Bd. 1, S. 336).

Das Gebot der Umgiinglichkeit und Duldsamkeit
gegeniiber Tieren

Ein wichtiges islamisches Thema ist die Um-
ginglichkeit, was zwar mehr auf den Menschen
selbst bezogen ist, d. h. dass man freundlich mit
den Menschen umgeht und ihnen gegeniiber
Geduld und Toleranz iibt. Aber dieses Gebot der
Toleranz und Umgénglichkeit bezieht sich nicht
ausschliefllich auf den Menschen, sondern auch
auf die anderen Lebewesen und damit auch auf
die Tiere. Vom Propheten des Islam gibt es viele
Uberlieferungen, wonach man auch gegeniiber
Tieren riicksichtsvoll sein soll. Dies trifft insbe-
sondere auf Reit- oder Lasttiere zu. Der Prophet
sagte:
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()

., Gott liebt die Umgdnglichkeit und Milde, und
Er wird demjenigen helfen, der diese Eigen-
schaften hat. Wenn ein Tier geschwdcht ist,
muss man ihm eine hinreichend lange Rast gén-
nen. Eine ode Landschaft gilt es moglichst
schnell zu durchqueren. Wenn man wieder in
eine griine Landschaft kommt, soll man die Tie-
re ruhen lassen.“ (Ustlu-l-kafi, Bd. 2, S. 120).
In einer anderen Uberlieferung vom Propheten
heif}t es:
()

,Ihr sollt gesunde Tiere reiten und ihr sollt die
Gesundheit der Tiere schiitzen. Nutzt den Rii-
cken eurer Tiere nicht als Tribiine, wenn ihr auf
dem Marktplatz sprechen wollt. Es ist moglich,
dass es besser ist als sein Reiter und mehr als
dieser an Gott denkt.” (Kanzu-l-o°mal, Hadit
24957). Der Prophet des Islam stellte fest:

()

., Ein Tier, das man reitet, hat sechs Rechte ge-
geniiber seinem Besitzer: Dass es nach dem
Absteigen gefiittert wird, dass es getrdnkt wird,
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wenn man an Wasser vorbeikommt, dass es
nicht geschlagen wird, dass es nicht tiberlastet
wird, dass es nicht unbegrenzt angetrieben wird
und dass es nicht zu lange geritten wird."
(Mustadraku-I-wasa’il, Bd. 8, S. 258).

In einem wichtigen historischen Brief, den
Imam °Ali (a.s.) im Jahre 36 nach der Higra (d.
h. der Auswanderung des Propheten von Mekka
nach Medina, die den Beginn der islamischen
Zeitrechnung darstellt) verfasste, empfiehlt er
seinen Steuerbeamten, beim Einsammeln der
Steuern die Rechte der Tiere nicht zu vernach-
lassigen. ,,Ihr sollt ein Tier niemals in Schre-
cken versetzen. Ihr sollte dem Besitzer von Vieh
die Moglichkeit geben, wenn er ein Tier sehr
liebt, dass er dieses behalten kann... Ihr sollt die
Tiere einem Menschen geben, der freundlich
und zuverldssig ist. Er soll die Tiere gut behan-
deln. Die Kamelstuten diirfen nicht von ihren
Jungen getrennt werden und ihr sollt sie nicht so
viel melken, so dass sie genug Milch fiir die
Jungen haben. Unterwegs sollen die Tiere genii-
gend Wasser bekommen, und ihr sollt sie in
Gebiete fiihren, die griin sind, damit sie grasen
kénnen und sie nicht durch dde Gebiete fiihren.
Auf diese Weise werden sie nicht miide und er-
schopft sein, wenn wir sie gemdfs den islami-
schen Vorschriften aufteilen.* (Nahgu-1-Balaga,
Brief 25).

Der Prophet des Islam betonte, dass man im
Umgang mit Tieren sehr geduldig und milde
sein soll. Er sagte z. B. auch, dass man vor dem
Melken die Fingerndgel schneiden soll, damit
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man das Tier nicht verletzt (s. Tabaqatu-1-kubra,
Bd. T, S. 48), dass nicht mehrere Menschen sich
gleichzeitig auf ein Reittier setzen (s. Biharu-I-
Anwar, Bd. 64, S. 219), oder dass man beim
Melken von Tieren die Jungtiere und deren
Milchbedarf beriicksichtigen muss. Bei der
Riickkehr des Propheten des Islam nach Mekka
sagte er zu einem seiner Begleiter, als er eine
Hiindin sah, die ihre Jungen sdugte, dass dieser
Mann auf die Tiere aufpassen solle, damit die
Tiere nicht zu Schaden kommen oder gedngstigt
werden. Der Prophet lehnte die Jagd von Tieren
und insbesondere von Vogeln wihrend der
Nacht ab; auch Jungvogeln, die noch nicht flie-
gen konnen, darf gemal seiner Anweisung kein
Schaden zugefiigt werden (s. Furu‘e kafi, Bd. 6,
S. 216). Dariiber hinaus gibt es eine Fiille von
weiteren Empfehlungen und Uberlieferungen
vom Propheten des Islam im Hinblick auf Mil-
de, Duldsamkeit und Umgénglichkeit mit Tie-
ren, die wir hier nicht alle erwdhnen konnen.

Der Umgang mit Tieren: Ursache fiur die
Barmherzigkeit Gottes oder Anlass gdttlicher
Bestrafung

Ein weiterer Aspekt ist aus der Perspektive der
islamischen Uberlieferungen die Tatsache, dass
ein positiver Umgang mit Tieren die Barmher-
zigkeit Gottes bewirkt, wihrend der negative
Umgang die Bestrafung durch Gott verursacht.
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Letztlich wird damit ein richtiges und korrektes
Verhalten gegeniiber Tieren beabsichtigt. Gott
mochte, dass mit seinen Geschdpfen richtig
umgegangen wird. Die Bedeutung dieses Aspek-
tes belegt das historische Ereignis, das von ei-
nem jiidischen Gottesanbeter namens Bal‘ame
Ba‘ura berichtet, der ein sehr frommer Mensch
war. Eines Tages quélte er jedoch seinen Esel,
der sich weigerte, einen Berg hinaufzusteigen —
was dem Willen des gottgesandten Propheten
widersprochen hitte. So sehr er den Esel auch
antrieb, weigerte sich dieser, den Berg zu
besteigen. SchlieBlich schlug er den Esel so
sehr, dass dieser starb. Gott wird dem Mann
deshalb seinen ausgezeichneten Rang bei Sich
nehmen und ihn bestrafen.

Eine andere Erzdhlung berichtet von einer
schlechten und siindhaften Frau, die in der Nédhe
eines Brunnens einen verdurstenden Hund sah.
Der Hund konnte nicht an das Wasser gelangen,
und so zog die Frau ihren Schuh aus, lie3 ihn an
einem Band oder Tuch in den Brunnen hinab
und holt auf diese Weise Wasser fiir den Hund.
Nach Aussage des Propheten werden dieser Frau
aufgrund dieser Tat alle vorherigen Missetaten
vergeben werden (s. Kanzu-l-o‘mal, Hadit
43116). Wie schlechter Umgang mit Tieren die
Bestrafung durch Gott nach sich zieht, so be-
wirkt ein gutes Verhalten gegeniiber Tieren
gleichermafBien die Belohnung durch Gott.

()

Vom Propheten wurde der Ausspruch iiberlie-
fert, dass ein guter Umgang mit Tieren die Ver-
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gebung von Siinden bewirkt. (Kanzu-l-o°mal,
Hadit 24973). Aber Bestrafen und Quélen von
Tieren bringt den Menschen ins Feuer. Dies
beschreibt folgende Uberlieferung vom Prophe-
ten:

., Eine Frau kam in die Holle, weil sie eine Katze
angebunden und ihr kein Futter gegeben hat. Sie
hat die Katze nicht befreit so dass sie sich hdtte
Futter suchen konnen, und so starb sie.*
(Nahgu-1-fasahe, Hadit 1559).

Mit all diesen Ausspriichen soll die Bedeutung
hervorgehoben werden, die der Islam dem rich-
tigen Umgang mit Tieren beimisst, in einem
Mafe, dass er sogar unser Schicksal bestimmen
kann, wie der Prophet des Islam sagte:

()

,, Guter Umgang mit einem Schaf verursacht die
Barmherzigkeit Gottes fiir den Menschen.*
(Nahgu-1-fasahe, Hadit 3178).

Die Asthetik von Tieren

Einer der Aspekte, die im Islam im Hinblick auf
Tiere besondere Beachtung finden ist ihre As-
thetik. Die Perspektive, die diese Schonheit
erkennt und eine innere Freude vermittelt, ist
eine Antwort auf die innere Veranlagung, sich
an Schonheit zu erfreuen und andererseits auch
dem Schopfer dieser Schonheit Aufmerksamkeit
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zu schenken, wie ich in der Einfiihrung bereits
erwdhnt habe. Durch die Wahrnehmung der
Schonheit wird der Blick auf den Schopfer die-
ser Schonheit gelenkt, auf Gott, von dem der
Prophet des Islam sagte:

., Gott ist schon, und Er liebt die Schonheit.
(Nahgu-1-Fasahe, Hadit 690). Der Blick auf die
Schonheit der Natur erinnert uns daran, wer der
Schopfer dieser Schonheit ist, und das ist ein
sehr wertvoller Gedanke. Gott ruft die Men-
schen im Qur’an wiederholt dazu auf, dariiber
nachzudenken: ,,.Denkt nach“ oder ,,Denkt ihr
etwa nicht nach? Wissende Menschen sind
diejenigen, die iiber die Geschopfe Gottes nach-
denken, usw. (s. Sure al-An‘am, Vers 50, Sure
ar-Rim, Vers 8, Sure Ale ‘Imran, Vers 191,
Sure ar-Ra“d, Vers 3, Sure Nahl, Vers 11, Sure
Hasr, Vers 21 und weitere). Und auch der Pro-
phet des Islam empfiehlt:

,,Denkt oft tiber die Schopfung Gottes nach.
(Nahgu-1-Fasahe, Hadit 1172).

In einigen Uberlieferungen werden uns im Hin-
blick auf bestimmte Tiere einige Beispiele die-
ser dsthetischen Sichtweise vermittelt. Als Bei-
spiel wollen wir einen Ausschnitt aus der An-
sprache 165 von Imam “Ali (a.s.), dem gelehrten
Schwiegersohn und spirituellen Ziehsohn des
Propheten des Islam und ersten Imam der Schii-
ten anfithren, in dem er iiber die erstaunliche
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Schopfung und Schonheit des Pfaus spricht.® Es
ist sehr interessant, dass Imam Al1 vor ca. 1400
Jahren auf eine solche Art und Weise iiber die
Anatomie der Vogel und allgemein die Ornitho-
logie gesprochen hat. Interessant ist u. a., dass
viele Ansichten z. B. hinsichtlich der Fortpflan-
zung der Vogel, die damals weit verbreiteter
Irrglaube waren, in dieser Predigt verneint wer-
den. In einigen Abschnitten dieser Ansprache
wird betont, dass die Gestalt des Pfaus in Ver-
gleich zu anderen Vogeln sehr erstaunlich ist.
Seine Federn haben unterschiedliche Farben und
sind wohl geordnet, und wenn er ein Weibchen
sieht, schligt er ein Rad mit seinen Federn. Die
Federn des Pfaus werden als perlmuttartig be-
schrieben, gleich einem Kamm. Seine Federn
gleichen einem BlumenstrauB3, und Imam “Ali
vergleicht sie mit der Réte von Blumen oder der
Farbe des Goldes. Wie war es mdglich, diese
klugen Vorstellungen von einer solchen ge-
heimnisvollen Schopfung zu haben, hinsichtlich
derer viele Irrtiimer mdglich sind? In diesem
Werk ist abgesehen vom Pfau auch von anderen
Vogeln die Rede, so wird z. B in Ansprache Nr.
155 die Fledermaus mit ihren speziellen Eigen-
schaften und ihrer Fahigkeit, in der Nacht sehen
zu konnen, thematisiert. In Predigt Nr. 185 geht

3 Die Asthetik ist eine eigenstindige Fachrichtung,
und in diesem Bereich wurden viele Schriften und
Biicher verfasst. Gelehrte und Experten dieser Wis-
senschaf sind oft mit kiinstlerischen Bereichen ver-
bunden, s. www.contemaesthetics.org.
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es um die Heuschrecke, und deren Augen- und
Mundform und ihre Fahigkeit, mit den Beinen
schneiden zu konnen. Auch die Ameise und
deren inneren Organe werden angesprochen,
und letztlich wird gesagt, dass man viel intensi-
ver liber diese Tiere und Vogel nachdenken soll,
weil der Schopfer der winzigen Ameise auch der
Schopfer der groflen Palme ist.

Kenntnis und Bewusstsein der Tiere

In der Einfilhrung wurde bereits erwihnt, dass
Tiere ebenfalls iiber Verstand und Bewusstsein
verfiigen und im entsprechenden MaBlie Gott
anbeten und verehren. Es wird gesagt:

N1 3 g epadll 3 G Az s
,,Und was an Geschopfen in den Himmeln und
auf Erden ist, wirft sich vor Gott in Anbetung
nieder...“ (Sure an-Nahl, Vers 49). In einem

anderen Vers wird der Plural benutzt, d. h. alle
Lebewesen sind gemeint:
£ oo - 2 =
SNl e il § o s

,» Wer immer in den Himmeln und auf der Erde
ist, wirft sich vor Gott in Anbetung nieder..."
(Sure ar-Ra“d, Vers 15). Auf jeden Fall ist die
Anbetung Gottes eine Sache des Verstandes,
und dieses Bewusstsein wird in vielen Versen
des Qur’an angesprochen. Der Prophet des Islam
sprach zu einem Mann, der sich nicht angemes-
sen um sein Tier kiimmerte:
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()

,,Da du der Besitzer dieses Tieres bist, fiirchtest
Du Gott denn nicht? Dieses Tier klagt wegen
Hunger und Leid.“ (Kanzu-l-o‘mal, Hadit
24982). Der Prophet des Islam stellte auch klar:
()
,,Schlagt Tiere nicht ins Gesicht, sie lobpreisen
Gott.“ (Biharu-l-anwar, Bd. 7, S. 276). Vom
Propheten des Islam wird weiterhin berichtet,
dass er gesagt hat:
' ()

,, Wisst ihr, was der Léwe iiber sich selbst sagt?
Er sagt: ,Gott, lasse mich niemals iiber einen
Frommen  siegen.” (Kanzu-l-o‘mal, Hadit
16013).

Manche islamische Mystiker nutzen diese isla-
mische Erkenntnis und bringen in Form eines
Gedichtes z. B. die Anbetung eines Huhns zum
Ausdruck:

Bei der Morgenddmmerung singt der Hahn, der
Spiegel des Morgen lésst erahnen,

dass eine Nacht Deines Lebens voriiber ist, und
du dir dessen nicht bewusst bist.

Auch Hafez hat in seinen mystischen Versen
bestimmte Vogel, wie z. B. den Wiedehopf,
thematisiert, so z. B. den Wiedehopf, der eine
Botschaft Salomons an die Koénigin von Saba
iiberbrachte, die im Qur’an als eine frohe Bot-
schaft der Barmherzigkeit dargestellt wird.
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,Die Morgenddmmerung bringt dem Wiedehopf
Salomons gleich die frohe Botschaft,

der Wiedehopf brachte vom Garten Saba die
frohe Botschatft.

Im Zusammenhang mit der Geschichte von Sa-
lomon, der die Sprache der Vogel verstand, wird
im Qur’an sein Gesprich mit verschiedenen
Tieren, wie z. B. Ameisen und Vogeln, erwihnt.
Auch das ist ein Beweis dafiir, dass Tiere
Verstand haben. Der Qur’an stellt fest, dass
Salomon, der Nachfolger Davids, den Menschen
erzéhlt hat, dass er die Sprache der Vogel erlernt
habe:

ARl Gl Gl (WG U163

»s e, O Thr Menschen, die Sprache der Végel ist
uns gelehrt worden...”” (Sure an-Naml, Vers
16).

In einigen Uberlieferungen wird die besondere
Kenntnis und das aullerordentliche Bewusstsein
von Tieren hervorgehoben, wie z. B. in den
Ausspriichen von Imam Saggad (a.s.), dem
Nachfahren des Propheten und vierten Imam der
Schiiten. Er wies z. B. darauf hin, dass manche
Tiere liber besonderes Wissen im Hinblick auf
den Tod verfiigen und dass sie Dinge wahrneh-
men kénnen, die ein Mensch nicht wahrnehmen
kann.
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Zusammenfassung und Fazit

1. Zusammenfassend gelangen wir zu dem Er-
gebnis, dass alles, was existiert, aus islamischer
Sicht bestimmte Rechte hat, die allesamt in Be-
zug auf den Menschen definiert werden, wenn-
gleich nicht in unmittelbarem Bezug auf die
Rechte des Menschen. So haben ein Tier, eine
Blume, ein Stein oder gleich welches Phdnomen
jeweils bestimmte Rechte, die beriicksichtigt
werden miissen. Das Sein an sich impliziert die
Rechte, d. h. das Wesen der Dinge bestimmt
diese in islamischem Sinne natiirlichen Rechte.
Rechte sind also nicht dem Menschen vorbehal-
ten, so dass wir nur, wenn wir uns Schwierigkei-
ten gegeniibersehen, von den Rechten der Tiere
oder der Umwelt sprechen. Die Rechte der Tiere
miissen ebenso berlicksichtigt werden wie die
Rechte der Menschen; d. h. wenngleich der
Mensch sozusagen als Krone der Schopfung
zwar mehr Rechte hat, ist damit zugleich aber
eine entsprechend groBere Verantwortung ver-
bunden. Es ist ihm nicht gestattet, andere Ge-
schopfe aus egoistischen Motiven heraus zu
missbrauchen. Der Islam betont, dass man ein
Tier nicht vor den Augen anderer Tiere tdten
darf, und ebenfalls soll man ein Tier, das man
aufgezogen hat, nicht téten, weil man in einem
solchen Fall die eigenen Gefiihle, die man u. U.
diesem Tier gegeniiber entwickelt hat, nicht
missachten darf. Aber auch hinsichtlich des
Menschen muss man feststellen, dass die Ver-
pflichtung und dieses Verantwortungsgefiihl
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natiirlich vom jeweiligen Bewusstsein eines
Menschen abhéngen.

1. Die NutznieBung aller Dinge in der Natur
soll nur in dem absolut nétigen Mal3 geschehen
und dieses Mal3 nicht {ibersteigen. So darf man
z. B. ein Reittier nicht iiberméBig belasten, oder
andere Rechte von Tieren zugunsten des eigenen
Vorteils auBer Acht lassen.

2. Der Mensch muss seine vom Profitdenken
bestimmte Sicht, was Natur und Tiere anbelangt,
korrigieren. In der islamischen Philosophie se-
hen wir diese Sichtweise in der Theorie von der
transzendentalen Einheit des Seins, die der be-
kannte islamische Philosoph Mulla Sadra Sirazi,
der Begriinder der Transzendentalphilosophie,
entwickelte. Die Natur, der Mensch und das
Sein insgesamt bilden eine Einheit. Es ist wabhr,
dass der Mensch die Krone der Schopfung ist,
aber es gibt eine direkte Verbindung zwischen
dem Menschen als einer allgemeinen Person-
lichkeit und den anderen Lebewesen. Die ande-
ren Geschopfe sind ein Teil des Menschseins,
und Tiere und Pflanzen sind ein Teil des
menschlichen Wesens. Aus islamischer Sicht ist
die gesamte Welt ein Teilchen vom Menschen,
der verteilt ist, und der Mensch hat alles in sich
vereint. Die Bewahrung des Gleichgewichts
beim Menschen erfordert von ihm, dass er die
Rechte aller Lebewesen beriicksichtigt und ih-
nen gerecht wird. In der islamischen Mystik und
Philosophie basiert die Liebe des Menschen zur
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Natur auf der Liebe zum Wesen und nicht auf
utilitaristischem Denken. Deshalb ist diese Lie-
be des Menschen zur Natur sehr stabil. Die Ein-
heit der Natur und des gesamten Seins ist es,
was der Islam betont, und keineswegs die Spal-
tung. Je mehr der Mensch die duflere Welt ver-
innerlicht, desto mehr ndhert er sich dem idealen
Menschen an. Das ist diese Einheit, die man in
der Schonheit der Natur als seine Schoénheit
erkennt, wiahrend man in der Zerstorung und
Vernichtung von Natur und Tieren seinen eige-
nen Schaden sieht. Wenn die duflere Welt nicht
verinnerlicht wird, und umgekehrt dieses be-
grenzte Ich nach auBen gerichtet wird, dann sind
Ergebnis, Selbstiiberschiatzung und Gewalt die
Folgen. Je mehr die duBlere Welt jedoch verin-
nerlicht wird, desto ndher wird man der Ver-
vollkommnung kommen. Herausragende islami-
sche Mystiker wie Ibn “Arabi sagen deshalb,
dass das Sein die Teile des vollkommenen Men-
schen ausmacht, und der Kdrper die Personlich-
keit und das Wesen eines Menschen représen-
tiert.

3. Zwischen der Welt und dem Menschen exis-
tiert eine Einheit, und deshalb stehen Wiirde und
Ehre nicht nur dem Menschen zu, auch wenn er
mittels einer besonderen Stellung von Gott aus-
gezeichnet wurde, sondern auch die anderen
Geschopfe und auch die Tiere haben eine be-
sondere Stellung. Deshalb soll der Umgang mit
Tieren von Vorsicht und Achtung geprégt sein,
und Tiere diirfen nicht geschlagen werden.
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Wenn der Prophet des Islam z. B. betont, dass
man Tiere nicht ins Gesicht schlagen darf, dann
macht dies deutlich, dass die Tiere eine be-
stimmte Ehre haben, die es zu beachten gilt.
Aufgrund dieses Wissens haben die islamischen
Rechtsgelehrten im Hinblick auf die Tiere be-
stimmte Vorschriften vorgesehen, und herausra-
gende islamische Gelehrte wie z. B. Muhaqqiq
Hilli oder Allameh Maglisi haben in diesem
Kontext Rechtsgutachten erstellt. So gibt es
beispielsweise die Vorschrift, dass man das Tier
fittern muss, und wenn man das nicht tut und
das Tier verhungert, hat man gesiindigt. Hin-
sichtlich der Seidenraupe gibt es z. B. die Vor-
schrift, dass der Ziichter iiber hinreichend viele
Blitter des Maulbeerbaumes verfligen muss;
wenn dies nicht gegeben ist, ist die Regierung
verpflichtet, einen Teil des Besitzes des Ziich-
ters zu verkaufen und mit dem erworbenen Geld
Futter fiir die Raupen zu kaufen. D. h. wenn der
Zuchter nicht fiir das Futter der Raupen Vorsor-
ge trifft, wird der islamische Richter dies tun.
Gemél islamischer Rechtsprechung darf man
ein fremdes Grundstiick ohne Erlaubnis betre-
ten, wenn man einem Tier das Leben retten will,
und in diesem Sinne gleicht dieses Gebot dem
Gebot der Rettung eines Menschen. Vor der
Verrichtung der Gebete ist die rituelle Wa-
schung Pflicht, und wenn kein Wasser vorhan-
den ist, muss man unter Umstdnden kilometer-
weit laufen, bis man Wasser findet. Wenn man
jedoch tiber ein wenig Wasser verfiigt, das fiir
die Waschung ausreichen wiirde, aber ein
dirstendes Tier sieht, soll man dem Tier das
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tendes Tier sieht, soll man dem Tier das Wasser
geben und man darf in der Vorbereitung auf das
Gebet eine Trockenreinigung, d. h. ohne Wasser
vornehmen. Dies alle sind Beispiele dafiir, dass
man aus islamischer Sicht Tiere voller Respekt
behandeln muss. Alle diese Vorschriften ver-
deutlichen die besondere Stellung der Tiere im
islamischen Denken und die Art der Beziehung
zwischen Mensch und Tier.

4. Es wurde deutlich, dass Gott im Qur’an und
auf dieser Grundlage auch die herausragenden
islamischen Personlichkeiten bestrebt sind, zwi-
schen Mensch und Tier Verstidndnis zu schaffen
und zu bewahren. Auf die gleiche Weise, wie
Menschen untereinander geduldig und tolerant
sein sollen, wird auch im Hinblick auf Tiere ein
solches Verhalten empfohlen und jede Art von
Quilerei untersagt. Ebenso wie unser Verhalten
gegeniiber Menschen Ursache dafiir ist, ob Gott
uns belohnt oder bestraft, zeitigt auch unser
Verhalten Tieren gegeniiber dasselbe Ergebnis,
denn auch die Tiere haben gleich den Menschen
Verstand und beten Gott an, und es ist durchaus
moglich, dass ein Tier bei Gott mehr Ehre und
einen hoheren Rang genieBt als einige Men-
schen, die nachléssig sind und ihrer Verantwor-
tung nicht gerecht werden.

45



Fragen

Frage: Sie haben in lhrem Vortrag erwihnt,
dass Aas fiir den Verzehr verboten ist. Anderer-
seits sagen Sie jedoch, es sei legitim, ein Tier zu
toten, um es dann zu essen. Den Unterschied
zwischen beidem verstehe ich nicht genau. Kon-
nen Sie das erklaren?

Antwort: Das ist eine gute und genaue Frage,
und damit der Standpunkt ganz klar wird, bitte
ich um Erlaubnis, ein wenig weiter ausholen zu
diirfen. Verschiedene Verse des Heiligen Qur’an
verbieten den Verzehr von Aas, wie z. B. Sure
al-Baqara, Vers 173, oder Sure al-Ma’ida, Vers
3, wo es heif3t:

-2 _ 22 2 s g~ 7

il e le 255 W)
,, Verboten hat Er euch nur (den Genuss von)
natiirlich Verendetem... "

., Verboten ist euch das Verendete...

In diesen Versen wird Aas verboten und nur das
gemill den religiosen Riten geschlachtete Tier
als erlaubt erklart. Im Grunde konnte man mei-
nen, gleich ob ein Tier verendet ist oder ge-
schlachtet wurde, sei unwesentlich. In Wahrheit
gibt es jedoch sehr groBe Unterschiede, sowohl
in duBlerer als auch physiologischer Hinsicht.
Wenn bei der rituellen Schlachtung die vier
Hauptschlagadern des Tieres durchtrennt wer-
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den, blutet es aus, und die Mediziner beurteilen
ein solches Fleisch aus hygienischer Sicht als
gesiinder. (So ist es zu erkldren, dass in man-
chen Léndern, wie z. B. Frankreich, auch
Nichtmuslime geschichtetes Fleisch wollen).
Die Vorginge bei der Schlachtung reduzieren
sich nicht auf diese &duBleren Aspekte, sondern
die Art und Weise, wie die Schlachtung ausge-
fiihrt wird, ist von allergroBter Bedeutung. Vers
3 der Sure al-Ma’ida erwihnt, dass es unter-
schiedliche Totungsarten fiir Tiere gibt, die in
vorislamischer Zeit praktiziert wurden, und es
wird unmissverstindlich festgestellt: Der Ver-
zehr verendeter Tiere ist ebenso verboten wie
der von erdrosselten oder ertrunkenen Tieren.
Wenn ein Tier gequédlt wurde, es zu Tode ge-
stlirzt ist oder aus grofer Hohe in den Tod ge-
stoBen wird, dann ist das Fleisch dieses Tieres
verboten. Gleichfalls ist es untersagt, Fleisch
von Tieren zu verzehren, die im Kampf zwi-
schen Tier und Tier den Tod fanden oder die
von Raubtieren gerissen und angefressen wur-
den. In all diesen Fallen wurden die Tiere nicht
geschlachtet; aber Gott erwédhnt im Heiligen
Qur’an zwei weitere Fille, die deutlich machen,
dass nicht nur die Art der Totung alleine von
Bedeutung ist, sondern auch die Art und Weise,
in der die Schlachtung durchgefiihrt wird. Es
wird zweifelsfrei festgestellt, dass bei der
Schlachtung eines Tieres der Name Gottes aus-
gesprochen werden muss und ein Tier z. B. nicht
als Opfergabe fiir einen GoOtzen geschlachtet
werden darf. In vorislamischer Zeit wurden in
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der Umgebung Mekkas Tiere den Gotzen geop-
fert, und das Blut der getoteten Tiere wurde z.
B. auf den Gotzenstatuen verteilt. Auf diesen
Brauch verweist Vers 11 der Sure al-An‘am, wo
geschrieben steht:

&
2 <
-

Gl A ale T AaT S3 T 1l
,, Und esset nicht von dem, woriiber Allahs Na-
me nicht ausgesprochen wurde; denn wahrlich,
das ist Frevel... "

Dieser Vers beschreibt also den Verzehr von
Fleisch, bei dessen Schlachtung der Name Got-
tes nicht erwahnt wurde, als Siinde. Uber die
Nennung des Namens Gottes hinaus muss der
Schlachter darauf achten, dass das Tier hinrei-
chend Wasser bekommt und nicht gequélt wird.
Das Tier muss in Richtung Mekka geschlachtet
werden, und am wichtigsten ist die Nennung des
Namens Gottes oder Gott ist grofier als alles
oder dass der Schlachter dabei die Worte Im
Namen Gottes, des Gnddigen, des Barmherzigen
spricht.

Es ist heutzutage bekannt, dass gesprochene
Worte selbst Gegenstinde beeinflussen konnen.
Bei der Untersuchung von Wassermolekiilen hat
man z. B. festgestellt, dass die Wasserkristalle
bei schlechten Klédngen ungeordnet waren, wéh-
rend ihre Anordnung bei angenehmen und scho-
nen Kldngen ebenfalls schoner war. D. h. die
Wasserkristalle reagierten auf positive Tone
positiv, und auf negative Tone negativ. In die-
sem Experiment wurde festgestellt, dass die
Wasserkristalle an Schonheit gewannen, je
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schoner der Klang und Inhalt von Séitzen war.
Diese wissenschaftliche Untersuchung hat be-
wiesen, dass alle Lebewesen iiber Bewusstsein
verfligen, was in den vorausgegangenen Erlaute-
rungen zu diesem Thema bereits erwéhnt wurde.
Aus diesem Grunde sind die Empfindungen
eines Tieres, das iiber mehr Bewusstsein verfiigt
als das Wasser, viel intensiver.

Der positive Einfluss auf den Menschen, den die
Nennung des Gottesnamens hat, ist ein wichti-
ges Thema der islamischen Mystik. Wenn der
Mensch in seiner Einsamkeit den Namen Gottes
ruft, beeinflusst ihn dieser Ruf, und zwar posi-
tiv. Die hochste Wahrnehmung der Erwéhnung
Gottes sehen wir bei dem Propheten Jesus (a.s.),
der im Namen Gottes die Toten wieder zum
Leben erweckte.

Wenn beim Schlachten eines Tieres der Name
Gottes nicht gesprochen wird, dann ist dieses
Tier nichts anderes als Aas. Wird hingegen der
Name Gottes erwéhnt, wird dies einen positiven
Einfluss auf das Tier haben, und wenn sein Geist
seinen Korper verlédsst, geschieht dies mit einem
positiven Eindruck des Tieres, und deshalb ist es
kein Aas. Gemal3 den islamischen Mystikern ist
jede Tat unrein, die ohne den Namen Gottes zu
erwédhnen, geschieht. Im Gegensatz dazu ist jede
Tat gesegnet, die mit der Erwdhnung von Gott
und im Namen Gottes geschieht. Demnach sind
Tiere, die z. B. gejagt werden, nicht als Aas
anzusehen, sofern beim Abfeuern der Kugel der
Name Gottes ausgesprochen wurde.
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Frage: Meines Wissens hat Prophet Muhammad
(s.a.s) niemals Fleisch gegessen, sondern er hat
sich im Wesentlichen von Milch, Datteln und
Brot ernéhrt. Ist es richtig, dass der Prophet des
Islam Vegetarier war?

Antwort: Nein, das trifft nicht zu. Weder der
Prophet des Islam, noch ein anderer Prophet
waren Vegetarier. Grundsitzlich verhilt es sich
so, dass der Prophet das, was er sagte, selbst
auch stets praktizierte. Hétte der Prophet vegeta-
risch gelebt, dann hétte es sicherlich die entspre-
chenden Gebote gegeben, aber wir wissen, dass
im Islam als einem himmlischen Gesetz das
Fleisch als notwendig und sogar empfehlenswert
fiir den menschlichen Korper erklédrt wurde. Es
gibt eine bekannte Geschichte im Islam, wonach
Prophet Muhammad (s.a.s.) von einem Men-
schen hinsichtlich eines Problems um Rat ge-
fragt wurde und er diesen Mann aufforderte, am
ndchsten Tag wiederzukommen. Als dieser
Mann den Propheten am darauf folgenden Tag
erneut aufsuchte, gab ihm der Prophet den Rat,
keine Datteln zu essen. Der Mann fragte den
Propheten verwundert, warum er ihm diesen Rat
nicht schon am Tag zuvor gegeben habe, und
der Prophet antwortete: ,,Ich hatte gestern selbst
Datteln gegessen, wie konnte ich dir da raten,
keine zu essen?!* Grundsitzlich war der Prophet
selbst ein Vorbild fiir die Empfehlungen, die er
gab, und er praktizierte, was er sagte, auf die
beste Art und Weise (das ist sicherlich ein inte-
ressantes Thema, das ausfiihrlich diskutierte
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werden sollte, das ich aber in diesem Rahmen
nicht weiter ausfiihren mochte).

Ein wichtiger erwéhnenswerter Punkt ist die
Empfehlung des Propheten, dass das Fleisch
einen geringeren Anteil an der gesamten Nah-
rung haben soll als z. B. Gemiise und andere
Nahrungsmittel. In Uberlieferungen wurde sogar
erwahnt, dass der Verzehr von viel Fleisch fiir
die Spiritualitdt und den Geist des Menschen
ungiinstig ist. Vom Propheten des Islam (s.a.s.)
ist liberliefert, dass er sagte: ,, Macht eure Bdu-
che nicht zum Grab der Tiere. *

Das bedeutet jedoch nicht, dass man grundsétz-
lich auf Fleisch verzichten muss oder dass des-
sen Verzehr verboten ist, sondern es soll, wie
bereits erwéhnt, einen geringen Anteil am Essen
ausmachen. Als Theologe weise ich darauf hin,
dass kein himmlisches Gesetz und keine gottli-
che Religion den Verzehr von Fleisch verboten
haben. Vom Propheten des Islam wurde weiter-
hin {iberliefert: , Wenn ihr euch vierzig Tage
lang kein Fleisch leisten konnt, dann leiht euch
etwas Geld und kauft davon ein wenig Fleisch.
Das heiB3t letztlich, dass der Korper des Men-
schen anders gebaut ist als z. B. der anderer
Lebewesen, die sich nur von Pflanzen erndhren
oder die ausschlieBlich Fleisch essen, sondern
ein kleiner Anteil seiner Nahrung sollte aus
Fleisch bestehen, und er sollte die ihm zur Ver-
fligung gestellten Gnaden nutzen. Im Heiligen
Qur’an wurden einige Arten von Fleisch beson-
ders hervorgehoben. So wird z. B. beschrieben,
dass die Paradiesbewohner neben den besten
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Friichten auch das Fleisch von Vogeln genieflen
werden. Als bestes und frischestes Fleisch wird
das Fleisch von Fischen erklirt. In diesem Zu-
sammenhang darf ein wichtiger Aspekt nicht
unerwihnt bleiben. Die Nahrung hing auch bei
den groBen religiosen Personlichkeiten von der
wirtschaftlichen Situation der jeweiligen Zeit ab.
Aus diesem Grund war der Prophet des Islam
(s.a.s.) aufgrund der damaligen schwierigen
wirtschaftlichen Lage gezwungen, sich vorwie-
gend von Milch, Datteln und Brot zu ernédhren.
Ein Mensch wie Imam “Ali (a.s.), hat auch wih-
rend seiner Herrschaftszeit ein Leben gefiihrt,
das dem niedrigsten wirtschaftlichen Niveau der
damaligen Zeit entsprach. So al} er in der Regel
kein Weizenbrot, sondern begniigte sich mit
Brot aus Gerste. Das bedeutet jedoch nicht, dass
Weizenbrot oder auch Fleisch deshalb verboten
waren oder sind, sondern als Herrscher und Vor-
bild hat er wie die einfachsten Menschen der
niedrigsten Klasse in der Gesellschaft gelebt, um
mit seinem eigenen Korper und Geist den Zu-
stand dieser Menschen verstehen und nachemp-
finden zu kdnnen.

Frage: Trifft es zu, dass der Verzehr von Fi-
schen, die im Wasser sterben, verboten ist?

Antwort: Ja, das ist richtig. Im Islam hingt die
Reinheit des Fisches (d. h. die Art des Fisch-
fangs ist Voraussetzung dafiir, dass das Fleisch
als erlaubt, halal, gilt) davon ab, dass er auler-
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halb des Wassers auf eine natiirliche Weise
stirbt. Wenn man also einen toten Fisch aus dem
Wasser zieht, so ist der Verzehr dieses Fisches
verboten (haram). Auch wenn der Fisch lebend
aus dem Wasser gezogen wird, er danach jedoch
mit einem Schlag auf den Kopf getdtet oder
seine Atmung auf unnatiirliche Weise beendet
wird, ist dieses Fleisch verboten.

Abgesehen davon gibt es eine weitere religiose
Voraussetzung fiir den Verzehr von Fisch-
fleisch, und zwar dass nur Fische verzehrt wer-
den diirfen, die Schuppen besitzen. Gemafl dem
heutigen Kenntnisstand der Meeresbiologen
erndhren sich Fische und Meereslebewesen, die
keine Schuppen haben, wie z. B. der Hai und die
zu dieser Gattung gehdrenden Fische von den
Meeresabfillen. D. h. sie fressen z. B. die toten
Fische und dergleichen und spielen damit bei
der Bewahrung des Okosystems der Meere eine
sehr niitzliche Rolle. Auf jeden Fall sind die
schuppenlosen Fische aus islamischer Sicht
verboten und diirfen nicht gefangen oder geges-
sen werden.

Frage: Wie steht der Islam zur Totung von
Schidlingen und Ungeziefer?

Antwort: Bevor ich diese Frage beantworte,
mochte ich darauf hinweisen, dass ich aufgrund
des begrenzten Zeitrahmens meinen einstiindi-
gen Vortrag zusammengefasst habe. Allerdings
habe ich in den Anmerkungen zu meinem Vor-
trag erwihnt, dass Personlichkeiten, wie der
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bekannte Qur’aninterpret und Philosoph unserer
Epoche, Allameh Tabataba’i, im Hinblick auf
Ungeziefer im Haus etc. betont haben, dass man
die Lebensumgebung so gestalten und rein hal-
ten sollte, dass diese Lebewesen sich nicht an-
siedeln oder vermehren, damit man nachher
nicht gezwungen ist, sie zu vernichten.

Aber allgemeiner gesprochen stellt sich die Fra-
ge, wie man sich angesichts von schadlichen
oder storenden Tieren verhalten soll? Hierbei
gilt es zu beachten, dass diese Frage auf Situati-
onen beschriankt ist, denen der Mensch nicht
entkommen kann und die er sich nicht selbst
absichtlich auferlegt hat. Die grundlegende Re-
gel des Islam besagt, dass man ein Tier beseiti-
gen soll, um es nicht téten zu miissen. Das be-
trifft selbstverstdndlich Situationen, in denen
kein ernsthafter Schaden seitens des Tieres
droht. Wenn man z. B. mit der Familie zeltet
und plétzlich neben dem Kopfkissen seines Kin-
des eine Giftschlange bemerkt, wird kein
verniinftiger Mensch sagen: ,,Verzeihung, liebe
Schlange, aber weil ich die Rechte der Tiere
bewahren muss, darfst du bitte schon tun, was
du willst.“ In diesem Moment ist das Leben
Ihres Kindes in Gefahr, und diese Gefahr muss
beseitigt werden, auch wenn das nicht unbedingt
mittels Totung geschehen muss. Es gibt durch-
aus Situationen, die man dndern kann. Wenn
sich z. B. eine Wespe ins Auto verirrt hat, kann
man sie einfach aus dem Fenster in die Freiheit
entlassen. D. h. die Tétung auch schédlicher
Tiere ist immer die letzte Losungsmoglichkeit.
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